José Carlos Zazueta Manjarrez
Coordinador

- Seminario
La Religion y los Jesuitas

en el Noroeste Novohispano
MEMORIA VOLUMEN VI

EL COLEGIO DE SINALOA

TRABAJO - ARTE - CIENCIA

Culiacdn, Sin., mayo de 2013.




]anerro Lépez Castillo

Jesuiras, 1591~1790. México, Siglo XXI Editores—El Colegio de
Sinaloa, 2010.

LOPEZ CASTILLO, Gilberto, Alfoniso Mercado Gémez y Marfa de
los Angeles Heredia Zavala, £/ patrimonio histdrico y arqueoldgico
del antiguo Fuerte de Montesclaros, Meéxico, Instituto Nacional
de Antropologia ¢ Historia—Universidad Auténoma de Sinaloa,
2009,

MANTILLA TROLLE, Marina, José Refugio de la Torre Curiel e
Ignacio L. Almada Bay, Varips papeles de don Juan Manuel de
Viniegra, Guadalajara, Universidad de Guadalajara~E] Calegio de
Michoacin—F] Colegio de Sonora, 2012: pp. 116-139.

NAVARRO GARCIA Luis, Lz sublevacisn yagui de 1740, Sevilla, Escuela
de Estudios Hispanoameéricanos, 1966.

» Sonora y Sinaloa en el siglo XVII, México,
Siglo XXI Editores, 1992.

ORTEGA NORIEGA, Sergio, Un ensayo de historia regional: el Noroeste
de México, 1531-1880. México, UNAM, 1993. :

176

R AR et

MUCHACHOS JESUITAS, MUCHACHOS
GUERREROS: MARTIRIO JUVENIL EN LAS
FRONTERAS HISPANO—JE_SUfTICAS

Andrew Redden”

Dios tenia a este nifio, Para que acabasse su vida tan temprano, con
muerte muy parecida de Mirtir, pues murié con el Crucifixo en las
manos.’

Me mandaron volver a servir otra compafifa de infanterfa espafiola
en el tercio de San Felipe de Austria ¥» por ser parte més peligrosa y
de mayor tiesgo, estimé el favor que se me hizo, y le admiti con todo
gusto por el amor y voluntad con que deseaba acertar a servir a su
majestad y perder Iz vida en su servicio si se ofrecicse ocasion.?

El tema del martirio nos parece algo comtin en el Barroco hispano,
especialmente en las crénicas cuasihagiogréficas de las érdenes re-
ligiosas que buscaban glorificar la muerte de sus misioneros cafdos
y de los que segufan muriendo a manos de la misma gente a la que
trataban de evangelizar, Ademds de diseminar [a fama y la santidad de
Sus misioneros y sus propias 6rdenes, estas hagiografias respaldaban el
discurso martirioldgico que pregonaba que la huerta de las misiones
s6lo darfa fruto si se regaban las plantas con la sangre de los m4rtires,
No obstante, con algunas poquisimas excepciones —como la de los
nifios madrtires de Tlaxcala, que sucedid a principios de la primera
evangelizacién, en el siglo xvi—, en las hagiograffas de los mirtires

Profesor de Historia Latinoamericana, Departamento de Estudios Lingiifsricos y
Regionales (crLas) de la Universidad de Liverpool. -
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mis birbaras y fieras del nueuo Orbe, 1992 [1645]: p. 602,

FPrancisco Ndfiez de Pineda ¥ Bascufidn, Cautiverip Feliz, 2001 [1675]: vol. I,
p- 245.
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laicos (en particular de los jévenes) la figura del mdrtir se ve muy poco.?
De ahf que el presente ensayo analizard dos casos comparativos,
ambos de jévenes instruidos y formados por los jesuitas: el primero,
con tan sélo 14 afios, murié como mirtir en la sublevacién de los
tepehuanes en la frontera norte de la Nueva Espafia, en 1616; el otro,
quien desde los 16 afios, en 1625, y hasta el momento de su captura
a los 21 afios, en 1629, luché contra los indigenas de Araucanfa, en
la frontera chilena.

Este dltimo, aunque expresé su deseo de morir al servicio del
rey; al liegar el momento no tuvo el valor necesatio-para ser mdrtir,
sino que rogé a su amo que le salvase la vida. Es precisamente esa
diferencia tan extrema la que nos hace interesante la comparacién:
aunque ambos tuvieron una formacién jesuftica, el mds joven, Pedro
Ignacio, novohispano, se hizo mértir con todo el valor debido por parte
de un santo; y lo que es también importante: eligié no luchar contra
los indigenas tepehuanes que sitiaban el rancho donde los espafioles
fueron atrapados (segtin la crénica de Pérez de Ribas). El otro, chileno,
llamado Francisco Niifiez de Pineda y Bascufidn, por mientras, luchaba
como soldado y, a pesar de haber combatido durante cinco afios y
de ser mayor que ¢l mdrtir novohispano, después de la derrota de su
compafifa lloré de miedo delante de su captor, el cacique Maulic4n,
al verlo sacrificar a otro muchacho espafiol y comer su corazén.’

No obstante, el propésito del ensayo no es precisamente tratar
de entender el porqué uno de los muchachos se sacrificé mientras
que el otro no se dejé sacrificar. Est4 claro que hay una gran variedad
de contextos personales e histéricos que influyen en cémo cada uno

3 Para la historia de los nifios mdrires de Tlaxcala, v. tratado 3, cap. 14, de la crénica
de fray Toribio de Benavente Motolinia, Historia de los Indios de 1z Nueva Esparnia,
1985: pp. 264-275; y Benavente Motolinia, Vida de los tres nifios tbxm{recas y los
martirios que padecieron por la f¢ de Cristo, 1990: passim.

4  Hasta el momento de su captura, sélo dejé su profesion una vez: durante un petiodo
de enfermedad, cuando pasé un dempo de convalecencia en casa de su padre, el
maestro de campo Alvaro Nifiez; en cuanto se curé volvié 2 la fronrera. Ndfiez de
Pineda y Bascufidn, op. cit.: pp. 244 y 245.

5 Ibid.: pp. 288-298.
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sobrelleva los momentos més terrorificos de su vida y no serfa de gran
utilidad hacer conjeturas respecto al tema. M4s bien, este €nsayo ana-
lizard los dos casos para preguntar si es posible ver al jesuita —o bien
ver la esencia jesuftica— en los dos muchachos: uno de la frontera
norte de la Nueva Espafia (propiamente, en la Nueva Vizcaya), paci-
fico, valeroso y desgraciadamente muerto; el otro, de la frontera sur
de Chile, violento (al menos entrenado para ser violento), temeroso,
quien ademds salvé su vida, sobrevivié para luego poder escribir su
testimonio. A pesar de los contrastes, nos preguntaremos si es posible
ver la formacién jesuitica detris de las decisiones, tan distintas, que
tomaron y las acciones, tan diversas, que hicieron.
Desgraciadamente nos enfrentamos con una carencia de infor-
macién biogrifica sobre el joven Pedro Ignacio. Lo poco que tenemos
viene de la crénica del jesuita Andrés Pérez de Ribas % como es de
esperar, €l se interesaba mucho mis en las vidas y los martirios de
sus comparleros jesuitas, pues ¢l lema de la Compasifa de Jestis es Ad
maiorem Dei gloriam («Para la mayor gloria de Dios»): los martirios
de sus sacerdotes —y la publicacién de sus muertes— no sélo sirven
para la gloria de Dios, sino también para la de la misma Compafifa.
Lo cual no equivale a decir que divulgaban las noticias de sus mérti-
res cinicamente, buscando vanagloriarse, sino que vefan los intereses
de su orden intrinsecamente entrelazados con los de Dios. Esto es,
desde su perspectiva, trabajar (y morir) para la mayor gloria de Dios
naturalmente significaba trabajar (y morir) para la mayor gloria del
instituto jesuftico, y viceversa. Lo lamentable es que, al enfocar a sus
hermanos jesuitas, los cronistas como Pérez de Ribas suelen saltarse
las historias de personas laicas como el muchacho Pedro Ignacio. No
obstante, aun asi es posible intentar inferir algo de la formacién de
Pedro, utilizando la poca informacién que nos provee Pérez de Ribas,
€0 conjunto con otras informaciones mas generales (sobre la educacién
y formacién religiosa contempordnea, asi como el contexto hjsjé&co
local), que podemnos aplicar a su situacién. ’
En cuanto al segundo caso, felizmente tenemos mds informacién
sobre las experiencias de Francisco Nifiez, la escrita porél mismoyla
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que ha suscitado su obra autobiogréfica, estudiada ranto por algunos
historiadores como por interesados en la literanura de la época colonial.
Sin embargo, el ejercicio de buscar datos sobre su formacién jesuftica
también resulta incierto, ya que hay que deducirlo de las pistas que
nos deja en las decisiones que tomé y las obras que cité.

Con ambos casos tenemos problemas metodoldgicos parecidos.
Ambas historias son construcciones del pasado, escritas para fines
especificos: como hemos dicho, la crénica de Pérez de Ribas no sélo
se escribié para documentar la historia de la regién, sino para divul-
gar las hazafias de la Compafifa; por su parte, la crépica de Ntifiez
de Pineda se escribié a manera de apologfa de sus propias acciones
realizadas mientras permanecié en cautiverio.

Francisco Néfez de Pineda y Bascufidn necesitaba comprobarle a
sus lectores que podia regresar a la sociedad europea y que no se habfa
vuelto «bdrbaron,® pero 2 la vez queria mostrarle los araucanos a la
humanidad: que, a pesar de no ser «cristianos», poseian mds sensibi-
lidad hacia €l ser divino (a través de la ley natural) que los espasioles,
quienes —segin argumenta— suprimian sus propias conciencias e
ignoraban las leyes de Dios.” Ademds —o mds bien como parte del
mismo discurso— aracaba a los oficiales peninsulares y, en particular, al
gobernador Antonio de Acufia y a sus familiares, cuyas corrupcién, in-
competencia y avaricia habfan causado una fuerte sublevacién indigena
en 1655, costando muchas vidas y —no hay que olvidar— también
la pérdida de casi todos los bienes del mismo Niifiez de Pineda.t Asf

6  Ralph Bauer, «Imperial History, Captivity, and Creole Identity in Francisco Nifiez
de Pineda y Bascundn’s Cautiverio felizs, en Colonial Latin American Review:
pp. 68-72.

7 V. Andrew Redden, «“Guided By God” beyond the Chilean frontier: the travelling
eatly modern Europezn conscience», en Renaissance Ssudies: pp. 486-500.

8 V. particularmente la IT pre. de Guillaume Boccara, Los vencedares, Historia del
pueblo Mapuche en lz dpoca colomial, 2009: pp. 199-301. Para la tesis de cémo la
guerra continua beneficiaba a ambos extremos en el conflicto, v. Eugene Clark
Berger, Permanent war on Perus periphery. Frontier identity and the politics of con-
flict in 17th—Century, Chile, 2006: passim. Para el episodio mencionado arriba, v.
ib{d.: pp.163-176. Para el contexto jesuitico, v. Rolf Foerster, Jesuitas y Mapuches
1593-1767, 1996 pp. 212-226.
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que su crénica tuvo varias funciones: apologética y polémica, critica
politica y peticién para que el rey restituyera sus bienes; de manera
que, dados los tantos motivos para escribir la crénica, el lector puede
cuestionar la realidad presentada en la historia.

Por otro lado, quizds el obstdculo mds grande sea el hecho de que
ambos autores escribieron sus crénicas afios después de los sucesos,
lo que repercute en la exactitud de los hechos. Pérez de Ribas, por
ejemplo, necesariamente hubiera tenido que fiarse de los informes de la
sublevacidn que, a su vez, se basaron en los testimonios Tetrospectivos
de sélo dos personds que sobrevivieron el ataque 2 la hacienda en el
que muri6 Pedro Ignacio. Niifiez de Pineda, por su parte, aproxima-
damente cuarro décadas después de lo sucedido, tendria que haberse
fiado de su propia memoria, es decir, de los recuerdos y los apuntes
de un hombre de edad avanzada s

A pesar de estos problemas merodolégicos, en lugar de discutic
los detalles precisos, la propuesta de buscar al jesuita detrds de los dos
muchachos nos deja la posibilidad de entender mejor el marco en que
actuaron —al menos, segtin lo narran las crénicas—. Si bien es m4s
dificil separar el imaginario histérico del jesuita Pérez de Ribas de los
hechos en torno a la muerte del joven Pedro Ignacio, la espiritualidad
comiiny la pedagogia jesuitica que ambos, el narrador y el muchacho,
experimentaron nos permiten reconstruir algo de su cosmovisién.
También se puede hacer asi con la historia de Ntfiez de Pineda,
inclusive quizds con mds facilidad, pues es é mismo quien la narra y
—a pesar de las debilidades de la memoria humana, especialmente
cuando las memorias se han reconstruido para fines especfficos— el
universo espiritual en el cual existié no habria cambiado; sélo que,
ciertamente, durante el curso de su vida habrfa tenido la oportunidad
de desarrollar su propio entendimicnto de la fe, misma que para él
tuvo una base principalmente jesuitica.

——

9 La obra se terminé finalmente en 1675. En el frontispicio se lee: «En el reina de
Chile, sacado del original fielmente, en 15 de septiembre de 0675 afioss. V, la ed,
de Fereccio Podesté: pp. 72y 73.
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LA REBELION DE LOS TEPEHUANES DE 1616

Uno de los primeros documentos jesuiticos que hizo mencién de la re-
vuelta de los tepehuanes (que caerfa sobre los asentamientos espafioles
y las misiones jesuiticas de la regién) parece ser la carta anua del afio
1615 escrita por el entonces padre provincial, Rodrigo de Cabredo.
Al final de la carta, en nada mds que el peniiltimo parrafo, Cabredo
menciona cémo «al oriente de Papasquiaro y Tepehuanes. . . el demonio
querfa ynquietar toda la tierra y hacerse adorar. Y prosigue:

Tubo origin de q vo yndio fue a vn bayle que se hagia 20 leguas de
aqui, y en el bayle hallo vn viejo hechicero pariente suyo que le dixo
que de oriente venia vn gran sefior que se le auia aparecido vnas veges
en figura humana, otras de venado, y otras fieras, que le auia dicho
venia a marar todos los espafioles, xalcaltecas, y gente Labona, y que
2 cllos les darfa Libertad, y que para esto se lleuassen sus mensajeros
hasta el Poniente para que todas las naciones. .. le obedeciese.

Dio este yndio viejo al otro vn arco que decfa era de aquel gran sefior,
traido aca todos los viejos le respetaron y en vna casa le tenfan con
grande veneracién, porq degia que el que no le tuuiesse morirfa.!!

Sin embargo, de acuerdo con Cabredo, este levantamiento no llegd
mds alld, pues un cacique «xalcalteca», quien se habfa opuesto a la
insurreccién, buscd el arco divino, lo tiré al suelo delante de los demds
reunidos y lo pisé antes de entregarlo a los misioneros jesuitas que
trabajaban en la regién. Pisé el arco justamente para demostrar que
aun ¢l objeto sagrado y mds importante, el lider de la insurreccién, no
tenfa poder, o bien para demostrar que no tenfa poder sobre él. Sea
cual sea de las dos posibilidades, para Cabredo este espectéculo echaba
mano de la misma metodologfa de escepticismo que los jesuitas usaron

10 ARSI, Provincia Mexicana, Tomus 15a: Litr, Ann., 1615-1653, «Anua
de la Prou.a de la Comp.a de Jesus de la Nu.a Espafia del afio de 1615»:
ff. 28v-201.

11 Id
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a través de las Américas: llevaron a cabo espectdculos cuasilitirgicos,
cuasiteartrales, cuasicientificos, burlindose de los objetos sagrados de
los indigenas que adoctrinaban y por dltimo, destruyéndolos —si es
que podian— para demostrar a todos los presentes que aquellos objetos
no eran nada mis que idolos falsos, sin poder. El error de creer que
tenfan poder era simple engafio del Diablo. Desde el punto de vista de
Cabredo, al haberse ignorado la politica compleja del liderazgo de las
varias naciones y etnias de [a regidn, aquel cacique «xalcalteca» tanto
imitaba como vindicaba la metodologfa de los jesuitas, «Con que [dice]
quedo todo sosegado, y el demonio frustrado en sus deseos».?

En realidad, el arte de escribir una carta anua (es decir, una cartz
edificante) era siempre un juego entre contar las cosas con suficiente
optimismo para mostrar c6mo iban logrando la meta del lema ig-
naciano y con el suficiente pesimismo para mostrar las verdaderas
necesidades y carencias {de gente y recursos) que sufrian en la batalla
continua contra el Diablo. La parte optimista, o edificante, de las cartas
se enfocaba en estimular tanto a sus benefactores para que siguieran
apoyando a la Compafifa como a los novicios para que solicitasen ir
a las misiones. El lado pesimista (o quizds se pueda decir, mds realista)
tenia el propésito de obtener los recursos necesarios para seguir con
el trabajo de las misiones. Cierto equilibrio entre las dos era necesa-
rio, por un lado para no dar la impresién de que todo iba tan bien
que no necesitaban de mds recursos (en un ambiente de una fuerte
competencia para conseguir recursos y donativos) y, por otro lado,
para no desanimar a sus benefactores, evitando darles a entender que
las cosas iban tan mal que no valia la pena seguir en el empefio. Asf
que escribir una carta anua era un arte estratégico v, esta vez, sabemos
que Cabredo se equivocd.

En honor a la verdad, no sélo se equivocé en su falso optimismo
al decir que «quedo todo sosegados, sino que también se equivocs al
no comprender la estrategia del mismo Diablo, a quien culpé. Quizas

s

12 Id. La carta no menciona por qué sc opuso con tanta vehemencia al movimiento.
Es probable que la insurreccién amenazaba tanto la convivencia de su gente con los
espafioles como su liderazgo y posicién de cacique.
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aquel error fuese el ms serio del padre provincial, pues eligié confiarse
demasiado en vez de pensar siguiendo al pie de la letra los ejercicios
espirituales de su santo patrén Ignacio de Loyola, quien exigié a los
que segufan sus cjercicios que se imaginasen «el jefe de todo el ene-
migo... sentado en un trono de fuego y humo con aspecto horrible y
terrorfficos para luego mandar todos sus demonios sibditos por todo
el mundo sin, advierte Loyola, olvidarse de «provincia, Jugar, estado
o persona alguna».'® Encima, san Ignacio sefalé que el enemigo era
como un comandante militar que pone sitio a una fortaleza, sicm-
pre buscando la manera de conquistarla.* De tal suerte que, siendo
jesuita, Cabredo debi¢ haberse dado cuenta —annque, cierramente,
es ficil decirlo en retrospectiva— de que las estrategias del Diablo
siempre buscan ganar a largo plazo y no sélo a corto plazo. En aquel
momento, cuando Cabredo escribia su carta, era cierto que los jesuitas
y —segun su forma de pensar— el ejército de Dios habfan ganado
una baralla pequefia; pero, siguiendo las metdforas de san Ignacio, se
deberfa haber visto como una maniobra comtn de las grandes victorias
milirares de l2 historia (en las cuales un lado siempre finge huir para
luego reagruparse y atacar a la otra banda, justo cuando se entrega
a una desordenada persecucién guiada por la euforia de la vicroria
anticipada). La estrategia adoptada solia ser desastrosa y parece que
Cabredo y sus soldados jesuitas cayeron también en la trampa de la
complacencia. En noviembre de 1616, pocos meses después de que
Cabredo firmé la carta (en mayo), empezé una revuelta que costd
cientos de vidas, incluidos ocho religiosos (seis misioneros jesuitas v
dos franciscanos).

Pérez de Ribas —quien afiade mis detalles a la narracién que
el pequefio pérrafo de Cabredo— sefiala que la revuelra empezd en
noviembre de 1616, en Tenerapa, cerca del pueblo Santiago Papas-
quiaro. El lider era uno de los mayores, ejercia cargos religiosos v,
segin la crénica, era «un grande hechizero y de muy familiar trato

13 Ignatius Loyola, «The Fourth Day: Meditation on the Two Standards», en The
Spiritual Exercises of Saint Ignatius, 1992: pp- 65 ¥ 66. T de] A.
14 Ibid., «Discernment of Spirirs for Weel I»: p. 125.
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con el demonion."* Asf que, en efecto, mezclaba un discurso religioso
y anticristiano con un discurso polftico y antiespafiol. Hablaba en
términos de liberacién, tanto de los espafioles y su presuncién de se-
cuestrar la tierra de los tepehuanes y sus aliados, como del cristianismo
que siempre les acompanaba: '

... hizo adorar a su idolo, persuadiendo z los indios con sus ernbus-
tes y mafias, que €l con su fdolo era Dios, y que entrambos estaban
enojados y ofendidos, porque habiendo sefialado por tierra y patria
alos espafioles, los reinos de allende el mar en Espafia; sin su licencia
hubiesen pasado a estas partes, poblado en sus tierras, y introducido
la ley cristiana, de que ¢l los querfa fiberrar.’é

Era una cuestién de aplacar a los dioses locales, quienes se habian
ofendido por la entrada de los espafioles y «de no hacerlo. .. les habfa
de sobrevenir gran castigo, de enfermedades, pestilencias, y.hambres».
La solucién al problema polftico—teligioso que la deidad sugerfa por
medio de su representante era directa y eficiente: «Para. .. desenojara
sus verdaderos Dioses, convenfa pasar a cuchillo a todos los antiguos
Cristianos, y principalmente a los Sacerdotes y Padres que los doctri-
naban, y a todos los Espafioles de la comarca»,?? ’

No se habian de preocupar por el hecho de que algunos segu-
ramente morirfan en las batallas que iban a venir porque prometfa
su resurreccién dentro de siete dias ¥ para los viejos, prometfa la
juventud eterna. Realmente los tepehuanes esperaban la inminente-
llegada de una utopia que se alimentaba de la doctrina ensefiada por
los misioneros jesuitas, csa misma que rechazaban. Corrié la voz porlas
poblaciones a través de j6venes mensajeros, quienes llevaban consigo
arco y flecha (simbolizando asf la llamada a la guetra). Los jévenes se
vestian con las insignias chamdnicas de autoridad divina: «un cristal
cotno espejo sobre ¢l vientre» 0 —como Pérez de Ribas insistia— era

T ——,—

15 Pérez de Ribas, ap. ciz.: p. 598.
16 Id
17 1d
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el mismo «viejo hechiceros quien habia tomado la forma de mozo
resplandeciente, como un demonio vestido de dngel de luz.!8 ‘

Es notable que, con su retérica, Pérez de Ribas pone cabeza abajo
la estrategia comin de desprestigiar a los indfgenas que jugaban un
papel religioso dentro de su propia cosmovisién. Mientras el cacique
«xalcalteca» demostraba la falta de poder del lider de la insurreccién,
como hemos visto, y Cabredo nos parece conrento al seguir pen-
sando lo mismo, Pérez de Ribas le atribuye tanto poder que da la
impresidn de que crefa que podfa cambiarse de forma (de anciano
a muchacho) utilizando poder procedente del Diablo. Y es que ;de
queé otra manera podia interpretar tanta destruccién, tantas muertes
(en particular de tantos jesuitas) sin atribuirlo al poder vigente del
diablo?, pues los hechos demostraban a todos que este poder era una
fuerza tremenda en el mundo. Asf que Pérez de Ribas, con la.ayuda
de la retrospeccién, no cometié el mismo error que Cabredo: nadie
podria acusarlo de complacencia respeto al enemigo; ademds, rellena
los huecos que dejé Cabredo en su narracién y nos deja claro lo que
‘supuestamente pasd y cémo.

La insurreccién se agravé rapidamente, y los guerreros tepehuanes
tomaron en serio el mandato de «pasar a cuchillo a todos los espafio-
les»: salieron a cazar a todo aquél que encontrasen en los caminos y a
arrasar con las estancias, los reales de minas y los pueblos espafioles.
Determinaron que su levantamiento coincidiera con una fiesta de la
instalacién de la imagen de una virgen en el pueblo de Zape, para
cercar y aniquilar no sélo a la poblacién del lugar sino también a todos
aquellos que habfan venido a la fiesta, los religiosos en particular, Un
grupo de guerreros de la poblacién de Santa Catalina se topé.con el
jesuita Hernando de Tovar en camino a [a fiesta, el 16 de noviembre,
¥ lo mataron con una lanzada al pecho antes de que pudiera predi-
carles su verdad.* '

Los guerreros prosiguieron con su empresa y pusieron cerco
a una estancia llamada Atotonilco, donde sefiala la crénica que se

18 Ibid.: p. 599,
19 Thid.: p. 601.
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habfan recogido alrededor de 200 personas. Y aqui es cuando entra
—, por desgracia, sale muy repentinamente— nuestro-protagonisra:
Pedro Ignacio. Los tepehuanes arrasaron con la estancia: de quienes
buscaban refugio dentro, slo sobrevivieron dos; uno que habia vivido
un tiempo con los tepehuanes y fue liberado por un amigo indigena
y.otro que se habia ocultado durante Ia baralla 2

Iniciaron ¢l ataque al rancho con flechas, piedras y fuego con
chile (para crear humo téxico); dice la ¢crénica que «el humo farigé
cruelmente a la gente, y con la tos que causaua... echauan las entra-
fias y murieron algunos con esta fatiga».”* Mis serio todavia para los
espafioles atrapados: «tenfan muy poca municién. .. ¥ menos armas
defensivas: y viéndose tan fatigados, se determinaron de subira pelear
de la manera que pudiessen».* Cuando finalmente se les agotd la
municién: «se volvieron obligados a ponerse en las manos de aquellos
barbaroes, y a los conciertos de paz que ellos escogiesen en tan apretada
ocasidn. Ningunos admitieron, los que estauan enfurecidos por el
mismo demonio; antes exercitaron estrafias crueldades en hombres
y mujeres y nifios»? Se narra, asimismo, que un fraile franciscano
llamado Pedro Guetiérrez sali6 de la estancia con un crucifijo en alto,
exhortando a los guerreros a que dejasen de cometer tanta maldad,
No es de sorprenderse leer que recibié un flechazo en el estémago y
cayé muerto.

Pedro Ignacio era un adolescente de 14 afios, anteriormente es-
tudiante del colegio jesuitico de la ciudad de México. El joven segufa
al franciscano y cuando éste cayé flechado, levants la cruz ¥, segiin
Pérez de Ribas: «murié con el crucifijo en las manos ¥y protestando
nuestra santa fe... y Dios tenia a este nifio, para que acabase su vida
tan temprano, con muerte muy parecida de mértim.

20 Ibfd.:pp. 601-603.

21 Ibid.: p. 602. o
22 Id.

23 Id.

24 1d .
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Se puede preguntar: ;por qué cogié el crucifijo y no una espada
u otro instrumento o arma con que podia defenderse? Légicamente,

estando en seminario bésico, el joven no se habia entrenado en las-

artes marciales, ello no formaba parte de su curriculo. Sin embargo,
los espafioles ahif dentro del rancho si pelearon para defenderse y, de
-una manera significativa, en el dltimo momento Pedro eligié, en vez
de levantar un arma, levantar un crucifijo: a sabiendas de que iba a

morir. Es esta decisién la que analizaremos después de haber estable-
cido el contexto chileno.

LA GUERRA DE CHILE

El conflicto particular en que luché Francisco de Pineda (para distin-
guirlo del conflicto general que empez con la llegada de los espafioles
en 1540} empezd con toda furia en 1598, a raiz de un sublevamiento
de los mapuche del centro y sur del reino. Después de haber sufrido
afios de abuso en forma de asaltos continuos para tomar esclavos, el
entonces gobernador, Martin Garcfa Ofiez de Loyola (sobrino de san
Ignacio de Loyola y conquistador de Vilcabamba, el tiltimo estado inca
de Pertt), erréneamente debilité demasiado sus fuerzas en la fronteray
-—a pesar de oponerse al comercio ilegal de esclavos indigenas— fue
decapitado por el lonke (o cacique guerrero} Pelantaro durante una
incursién.” La cabeza hizo las veces del arco de poder de los tepe-
huanes: fue la lamada general a la guerra. Los mapuche se alzaron y
arrasaron con 6 de las 13 ciudades espafiolas fundadas en el reino y
empujaron definitivamente la frontera otra vez al norte del rio Bio
Bio, donde permanecié6 hasta el final de la Colonia. Poco después, bajo
el liderazgo del padre Luis de Valdivia, los jesuitas (llegados a Chile
en 1593) empezaron una campafia politica para cambiar la estrategia
de los espafioles a una «guerra defensivas. Los misioneros intentaban
ganar la confianza de las etnias que vivian al otro lado del Bio B1o,
con la mera principal de convertirlos al cristianismo.

25 Berger, op. cit.: pp. 93-98,
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Por supuesto, esa conflanza y la conversién precisaban paz en la
frontera: su discurso dirigido a las autoridades espafiolas sostenfa que
también traerfan la paz. El problema era que Ja paz no convenia a todos;
los intereses de grupos e individuos (de ambas partes o, mejor dicho,
de todas las partes involucradas) constantemente socavaba ese trabajo,
a menudo con consecuencias fatales. Un ejemplo ilustrativo serfa el
levantamiento de Anganamon, uno de los caciques principales de lz
regién: un soldado espafiol, parte de la escolta de un emisario de paz
enviado por Luis de Valdivia, robé una de las esposas de Anganamon y
la mujer huyé a territorio espafiol para evitar el castigo; para vengarse
de aquel insulto tan grande, Anganamon y sus guerreros matarcn a los
espafioles que no habfan huido e incluso a los jesuitas Horacio Vechi,
Martin de Aranda y Diego Montalban, quienes también aparecieron
como mdrtires en la crénica (contempordnea a la de Pérez de Ribas)
del jesuita Alonso Ovalle.®

En 1655, pese a las advertencias de gente sagaz y capaz como
Ndfiez de Pineda y sus aliados mapuche, otra vez hartos de las incur-
siones para obtener esclavos aprobadas por el entonces gobernador,
Antonio de Acufia, y sus familiares (a2 quienes nombré como las
nuevas autoridades fronterizas), diversos grupos mapuche se unieron
en otro alzamiento catastréfico para los espafioles. Es en ese contexto
(recordemos aquf la pérdida toral que sufri6 él mismo) que empezé
Niifiez de Pineda a escribir la crénica de su cautiverio.

En 1629 el joven Francisco Nufiez cumplié 21 afios y tuvo coral~
sién de capitdn de infanterfa en el tercio de San Felipe de Austria, del
que dice: «era entonces el blanco adonde el enemigo solicitaba hacer
sus tiros».¥ Cuando recibieron noticias de una columna de guerreros
mapuche que habfa entrado para asaltar «la comarca y distrito de la
ciudad de Chilldn», salieron al enfrentamiento.® Una vez tomadas
sus posiciones y visto el enemigo, Francisco nos cuenta que querfa

26 Alonso de Ovalle, Histirica relacién del Reino de Chile y de las misiones’y ministerios
gue ejercita en él la Compariia de Jessis, 2003 [1646]: pp. 397-405.

27 Ndiez de Pineda, op. cit.: p. 243,

28 Ibid.: p. 248.
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seguir la téctica de su padre: «siempre que habfa llegado a darle vista
al enemigo aunque fuese con muy desigual nimero del suyo; porque
[su padre] decia que con eso no le daba lugar a ponerse en orden nia
discernir ni numerar la gente que llevaba, si era poca o mucha».®

Con retrospeccién, afiade: «jusgo de verdad que nos hubiera
succedido mejor si se hubiese puesto en ejecucién mi discurso y
pensamientox;* pero en el momento un capitdn de caballeria le con-
tramandé y les dio a €l y sus compafieros la orden de ponerse en una
posicién defensiva: un mandamiento desastroso desde el comienzo
porque los guerreros mapuche, muy superiores numéricamente, lite-
ralmente dieron vueltas a los espafioles, atacdndolos hasta su derrota
definitiva:

Quedaron muertos y desbaratados mis compaiieros, y los potos que
conmigo asistfan iban cayendo a mi lado algunos de ellos, y después
de haberme dado una lanzada el la mufieca de la mano derecha. .. me
descargaron un golpe de macana... y con otros que me asegundaron,
me derribaron en tierra dejdindome sin sentido.

Cuando volvié en sf sc hallé «cautivo y preso de mis enemigos»; lo
llevaron al sur junto con los demds cautivos, tirando de él por tierras,
quebradas y rios caudalosos, incluso por un rio tan caudaloso que él
¥y su nuevo maestro (y captor), el cacique Maulicdn, casi se ahogaron.
En aquel momento Francisco vacilaba entre tratar de escapar o salvar
a su amo, no obstante que otro soldado espafiol le urgfa huir. Sin em-
bargo, reconociendo que su propia salvacién consistia en que su amo
sobreviviera, le salvé la vida. Cuando al fin se pararon los guerreros,
ya muy adentro del territorio mapuche, se juntaron de manera formal
y ritual para conmemorar su victoria con algo que Francisco llamé
un «parlamento». ‘

29 Thid.: p. 262.
30 1d.
31 Ibid.: p. 263.
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Jamds se hubiese esperado que sacasen a un soldado, un mozo
quizds un poco mds joven que Francisco:

... adonde aquel pobre lo tenfan asentado, despidiendo de sus ojos
mds ldgrimas que las que en los mios, sin poder detenerse... y... le
dio en el celebro un tan gran golpe, que le echd los sesos fuera con la
macana. Al instante los acélitos que estaban con los cuchillos en las
manos, le abrieron el pecho y sacaron el corazén palpitando, y se lo
entregaron a mi amo que después de haberle chupado la sangre, le
trajeron. .. tabaco y cogiendo humo en la boca, fo fue echando auna
y otras partes, como incensando al demonio a quien habfan ofrecido
aquel sacrificio. Pasé el corazén de mano en mano, y... haciendo de
él unos pequefios pedazos, entre todos lo fueron comiendo.®

Mientras tanto, los demds caciques presentes apresuraban a Maulicdn
para que vendiera a Francisco para hacer con él otro sacrificio; Mauli-
cdn les dio 15 dfas para entregar el precio. Francisco ya no aguantaba
el miedo y nos cuenta cdmo «me hinqué de rodillas... y levanté los
ojos para el cielo desaguando por ellos el caudaloso mar que anegaba
mis sentidos y aumentaba mis paciones, ofreciendo a su divina Majes-
tad mis trabajos y aflicciones por medio de la sacratisima Virgen del
Pépulo, Sefiora Nuestra».** Encima, ya totalmente desesperado ante
la idea de sufrir una muerte tan violenta como la de su compafiero,
empezé a regafiar a su amo por estar faltando a su promesa de prote-
gerlo, aun después de que ¢l lo habia salvado cuando cruzaban el rio.
Maulicén le explicé que su acuerdo de venderlo luego a los demds
caciques era simulado, nada més para aplacarlos y que, en realidad, ni
lo iba a vender ni a permitir que fuera sacrificado. Al oir eso, Francisco
nos cuenta que: «Estas razones me obligaron a écharme rendido a sus
pies y con el agradecimiento debido decirle, con submisas razones y

e

32 Ibftd.: pp. 296-298.
33 Ibid.: p. 300.
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rendimientos alegres, lo que con palabras ni retéricos estilos podfa el
alma significarles.

EL JESUITA DETRAS

Como vemos, a pesar de ser soldado, Francisco no tiene nada de la
supuesta dignidad y coraje del monaguillo Pedro Ignacio, siete afios
menor que él; aunque, por supuesto, es imposible saber con exactitud
cudn exagerada es la narracién de Pérez de Ribas. Sin embargo, tene-
mos aquf a dos jévenes educados por los jesuitas, en circunstancias
conflictivas ciertamente distintas pero muy parecidasa la vez: uno elige
(segtn dice Pérez de Ribas) morir con la tranquilidad de un mértir
clésico, sin siquiera intentar defenderse; el otro, mayor de edad, lucha
por profesién y —se puede decir— por herencia (ya que su padre era
maestro de campo de la regién), para luego paralizarse y hasta llorar
de miedo al pensar que va a morir violentamente. Ese temor es algo
que se puede entender ficilmente, pero es esa diferencia entre los
dos muchachos la que analizaremos ahora. No profundizaremos en
las muchas razones por las cuales uno murié y el otro no, dado que
ambas situaciones abarcaban sitios, personajes, cronologfas y traumas
muy distintos. Més bien, nos enfocaremos en e/ jeswita detrds para ver
si esa figura de la Compafifa se cristaliza en la muerre del muchacho
mds joven y la agonfa {pero supervivencia) del més grande.

Ambos muchachos, sabemos, tenfan una educacién jesuitica.
Francisco Niifiez comenta cémo 2 los 16 afios su padre le habfa saca-
do «de la clausura y colegios adonde desde seis a sicte afios me habfa
puestor.® Gracias a esas clausuras y esos colegios gané «la doctrina y
ensefianza de la religion sagrada de la Compafifa de Jestis», asegura él
mismo.* Por su parte, Pedro Ignacio se educé en ¢l seminario bdsico
de la ciudad de México. Segin la carta anua de 1610 (cuando Pedro

34 Tbid.: p. 301.
35 Thid.: p. 241.
36 1d.
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Ignacio sélo tenfa 6 afios) el colegio y seminario de San Ildefonso era
ya tan grande que tenfan «mds de cien alumnos repartidos en seis salas
grandes» que estaban «a cargo de otros tantos hermanos estudiantes».”
Aprendemos algo mds de la carta anua de 1615 cuando describe cémo
durante los domingos y fiestas «algunos de los colegiales comulgan»
con los hermanos y «entre semana hacen rambién sus disciplinas en
la capilla del Santo Sacramento»; pero «este afio [de 1615] se han
graduado en artes trece con grande aprouacion. Ultra de el continuo
trato que mucho tienen con su confesor, celan algunos la virtud con
muchas veras y en viendo cosa que desdiga, auisan luego de ella para
que se conrija y enmienden» .

Es aqui donde debemos profundizar un poco mds. Sabemos,
que amén de la catequesis y la teologfa, la pedagogfa jesuitica bdsica
se enfocaba en las humanidades y artes de la retérica, especialmente
a través de las obras cldsicas; luego, a menudo Francisco Niifiez cita,
entre otros, a Cicerén; y refiere cudnto le costaba recordar los razona-
mientos tomisticos y agustinos que le hacian falta para explicar una
cosa u otra de su cosmovisién catélica durante su estancia en territorio
mapuche. No obstante, para ese momento decisivo, cuando se elige
entre morir estoicamente como mdrtir o rogar llorando para salvar la
propia vida, resulta m4s importante todavia el sistema de autocontrol
(0, en términos jesuiticos, de enmienda) que se inculcaba durante
¢l proceso de formacién jesuitica; aunque los ignacianos no hacfan
que sus pequefios discfpulos siguieran los ejercicios espirituales en su
totalidad, precisamente por ser demasiado jévenes, es justo en este
aspecto en el que mejor se puede discernir la menralidad jesuitica:
la cosmovisién de los profesores y los hermanos que entrenaban y
ensefiaban a estos nifios.

La imagen que nos pinta Pérez de Ribas de los tiltimos momentos
de la vida de Pedro Ignacio es la de las acciones de un monaguillo entre-
nado en procesiones rituales, que sigue a su sacerdote con el crucifijo,

37 ARSI, Prov Mex, Tomus 14: Lict.Ann,1574-1614, «Annua de la Prov de la Nueva
Espafia de 1610»: f. 569v.
38 ARSI, Prov Mex, Litt.Ann.1615: £12v.
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calmaday dignamente: sabfa muy bien lo que tenfa que hacer. Escogié
su camino segin el espiritu de los cjercicios. San Ignacio escribi6
que existen tres posibles estados en los que uno puede elegir bien: el
primero, cuando Dios mueve la voluntad a tal grado que no queda
duda (y ofrece los ejemplos de san Pablo y san Mareo); el segundo,
cuando el individuo ha recibido claridad y sabe lo suficiente sobre
la experiencia de consolacién; el tercero es el estado de tranquilidad,
cuando el alma no se siente empujada ni por un lado ni por otro y
puede usar sus facultades naturales en libertad y paz.®
Todos, los tres ejemplos, se ven en.el joven Pedro Ignacio. El
primero: cogid el crucifijo tirado, como si no tuviera ninguna duda. El
segundo: siguié el camino en el que habia sido entrenado, el camino
lictirgico y ritual que en tltima instancia llevaba a los seminaristas y
alumnos al imitario christi (la consolacién quedaba en jugar el papel
de imitar a Cristo, tan bien que uno podfa tener buena esperanza de
ira la gloria). El tercero: a pesar del tumulto y el horror alrededor de
si, segtin la crénica, parece que interiormente experimentaba calma o
tranquilidad suficiente para levantar el crucifijo y seguir adelante, a ver
la visién beata. En la narracién de [a muerte del joven Pedro Ignacio
que construye Pérez de Ribas se ve claramente |a esencia jesuftica, no
s6lo detrds sino dentro de él. ‘
Mis dificil quizd es ver el jesuita detrds de Francisco Nufiez,
quien sobrevivié para escribir su propia narracién. Nifiez también
construyé su historia para varios fines, pero su crénica tiene al menos
cierta honestidad al reconocer sus propias debilidades humanas. El
joven soldado no se hizo mdrtir. Aunque llega a un punto, cuando
narra que esperaba la muerte y estaba contemplando morir, cuande:
«de verdad que en aquel trance estaba bastantemente animado a morir
por la fee de nuestro Dios y Sefior, como valeroso mdrtir jusgando
en aquel tiempo que en odio de la fee sancta obraban con nosotros
sus inclemencias».* Niifiez admite que en eso se habfa equivocado 4
advierte al lector que luego se explicaria mejor al respecto.

39 Loyola, gp. cit: p. 76.
40 Ntfiez de Pineds, op. cit.: p. 291.
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Porlo tocante a este comentario evasivo sobre la posterior expli-
cacién de las mencionadas «inclemencias», se puede especular que se
trataba de una estratagema para evitar tocar el tema de la antipatfa de
los guerreros mapuche debido a que no recafa realmente en el cristia-
nismo, como asegura Niifiez, sino sobre los espafioles y sus abusos en
general. Pensar lo contrario, honestamente, significarfa que Francisco
era lo mismo ingenuo que arrogante, confiado plenamente de pertene-
cer a la banda que luchaba al lado de Dios contra las fuerzas del mal.
Aunque tampoco 5 dificil creer que, en efecto, asf lo creyese; o bien,
quizds en realidad deliberadamente pensaba asf sélo para consolarse
frente a la aparente inminencia de una muerte terrible. Otra posibi-
lidad es que el joven simplemente quisiera aparentar ser mds valiente
ante el lector, ostentando un valor que (¢l mismo lo confiesa) habria
de abandonar por completo. Sea cual sea la razén, al fin y al cabo, no
se Convirtié en martir.

Al contrario, su propio relato lo configura como un cobarde:
ni siquiera huyd cuando se le presenté la oportunidad, a pesar de
las exhortaciones de su compafiero. Admite: «me acobardaron gran-
demente los discursos que hice sosegado»; pero esto lo atribuye al
trauma y a que el rio lo congeld, de manera que ya no podfa pensar
apropiadamente.* Queda claro que ninguno de los estados jesuiticos
estaba vigente en €l para hacer una buena eleccién. Lloré al pensar que
iba a morir, lloré también cuando su amo le confesd la treta jugada
para salvarle la vida (inclusive le besé los pies a su amo por esto). Asi,
dado su trauma, no es de sorprender que no haya esrado presente
en €l ninguno de los estados de calma, tranquilidad y consolacién
jesufticos que habrfa necesitado Nuifiez para hacer la buena eleccién
de morir como mdrtir. '

Entonces, ;dénde podemos ver el jesuita? O, mejor dicho:
;d6énde podemos ver la influencia jesuitica? Es importante que nos
preguntemos esto, pues de lo contrario terminarfamos como Pérez
de Ribas: pensando —o al menos dando la impresién de—"que los
jesuitas no experimentaron ni miedo ni flaqueza; la verdad es otra,

41 Thid.:p. 251.
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pues ellos eran tan humanos como los demds y suftieron las mismas
debilidades que el joven Francisco, inherentes todas a la condicién
humana. En la visién de los testimonios de Pérez de Ribas y Nfiez se
puede ver claramente la influencia de los jercicios jesuiticos y cdmo
segufan funcionando. Francisco suftfa, buscaba la enmienda, pero no
encontraba la consolacién necesaria: estaba en Getsemand, pasando por
su agonia en el jardfn. Como dice la meditacién sobre la agonia:

Segundo punto: Acompafiado por San Pedro, Santiago y San Juan,
rezo tres veces al Sefior diciendo: “mi Padre, si es posible, que pase
de mi esta copa; pero que no sea como ¥o quiero sino como tu.” Y
quedando en agonia, continué a rezar. Tereer punto. Le vino encima

un terror tan grande que dijo “Mi alma es tan triste hasta Ia muerte”
y sudé sangre, 2

-~

Francisco retoma esta misma estructura para contarnos sus
experiencias:

Salimos en demanda de alguna lefia seca para repararnos aquella
noche de los yelos y frios que nos prometia el tiempo; ¥, aunque eran
con estremo sus efectos, yo me hallaba sudando con el fuego de las
congojas y aflicciones que me oprimian el alma, de haber visto aquel
triste espectdculo y lastimoso fin de mi compafiero y por la sentencia
de muerte que en mi presencia me promulgaron [...] Verdaderamente
¢s gran consuelo y alegrfa para el que ticne vivo conocimiento de la
pacién y tormentos que padecié nuestro Redemptor.

Ya viejo, tras escribir su obra, Francisco es plenamencte consciente de
sus debilidades adolescentes, pero es también muy consciente de la
humanidad de Cristo; y es precisamente su entrenamiento jesuitico
el que le permite ver eso. La enmienda (que para Prancisco viene muy
después, durante un largo proceso en ¢l cautiverio) es posible porque

42 Loyola, op. cit.: p. 112.
43 Nifiez de Pineda, op. cit.: pp. 299 y 300.
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las meditaciones lo llevan por todas las etapas de la vida y pasién de
Cristo {en especial las.etapas mds penosas, cuando Cristo, ! hombre,
se sintié mds frigil).

Pedro Ignacio, de 14 afios, murié en #mitatio christi, tomando el
papel del sacerdote franciscano ya muerto; y, ciertamente, un sacer-
dote debe representar a Cristo en todos los aspectos: vida, sacrificio
y muerte. Como consecuencia, Pedro mutié relativamente ripido
y posiblemente con los tres estados jesufticos de la buena eleccién
encarnados en él. Francisco Nufiez, de 21 afios, tuvo la ignominia de
no poder morir, de ser cobarde. Esto fue para él una doble traicién:
tanto a su religién como a su profesién de soldado. Sin embargo, su
salvacién era también en el imitatio Christi, puesto que fue capaz de
relacionar sus propias debilidades y su agonfa con las que suftié Cristo
en el jardin de Getsemant.

Asf pues, aunque fueron tan distintos en pricticamente todo,
durante aquellos dltimos momentos, los momentos tan importan-
tes, ambos muchachos reflejaban el personaje y la complejidad de
Cristo. Y, por ende, reflejaban al personaje jesuita dentro y detrds de
sf mismos.
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